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simbolice mitice sau folclorice se subordoneaza ierarhic
adevarului de credinta care subintinde obsesiv naratiunea
romanului. Spre exemplu, in redactiunile persane, dupa cum ne
incredinteaza Nicolae Cartojan, Alexandru-Iskender "intreprinde
un pelerinagiu la Kaaba”, in timp ce variantele crestine
subliniaza insistent intrarea lui Alexandru Macedon in Templul
lui Solomon din Ierusalim. Tot ceea ce se intimpla pina la acel
moment si de atunci inainte sta sub semnul acestei infaptuiri
spirituale care da sens precis orientat curgerii narative.
Sensurile acestei con-sacrari introduse prin actul traducerilor
crestine isi dezvolta conotatiile prin activarea unor simboluri
crestine de profunzime care proiecteaza derularea evenimentiala
intr-un orizont spiritual cu totul deosebit de acela antic sau
persan. Orizontul mental de profunzime dobindeste in acest caz,
prin chiar actul traducerii, greutate ontologica depasind simpla
translatie lingvistica sau a unor transpuneri de coduri sociale
sau, simplu, etnologice. Traducatorul medieval poarta in el o
anume realitate spirituala in functie de care se raporteaza la
lume si din aceste motive se comporta in felul unui misionar
crestin, traducerea sa dobindind in acest din urma caz sensurile
grave ale unei dislocari spirituale esentiale. Marele cuceritor al
lumii elenistice devine in variantele crestine un binevestitor cu
virtuti apostolice cu sensul vechi etimologic de trimis. Desi nu a
fost subiectul unei revelatii, eroul antic se comporta ca si cum
aceasta ar fi avut loc. Iniante de a trece pragul Templului lui
Solomon, inainte asadar de a cunoaste sacralitatea in ordinea
logica a desfasurarii narative, Alexandru Macedon gindea in
temeiurile intelepciunii biblice. Numai ca nu el era cel care
gindea asa, ci traducatorul care i se substituie treptat si pe
nesimtite. Astfel, ajuns in cetatea Rimului, in momentul in care
preotii ii descifreaza viziunea profetica a lui Daniel prin care
acesta il vede pe Macedon stapinind lumea, imparatul se
smereste in fel crestin zicind ca de va fi asa nu din voia lui se
vor intimpla toate, ci din aceea a lui Dumnezeu. Nu altfel
gindea voievodul muntean Neagoe Basarab in sfaturile pe care i
le lasa mostenire coconului sau Teodosie: "Deci, fratilor, ” zice
voda, "sa alergam catra Dumnezeul nostru si sa umplem voia
lui, sa iubim fata lui, ca sa nu sa dazlupeasca de fata sa cind sa
vor pune pecetile si sa fim sotii pacatosilor din iad, ca ceia ce au
iubit fata Satanii”7!

Judecata domneasca
Judecata divina si actele guvernarii pamintesti se circumscriu
unor dezbateri teologice referitoare la liberul arbitru si la
predestinare in istorie. Cita este voia lui Dumnezeu si cita este
cea a puternicilor lumii”, s-au intrebat adesea si cronicarii
valahi si toata crestinatatea veacuri la rind. In fel crestin,
Alexandru Macedon pare ca isi refuza mindria marilor sale
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infaptuiri prin relativizarea de sine. Mai mult inca, are
constiinta ca facind ceea ce face implineste o porunca de
pedagogie divina. La inceputul domniei, slab fiind si neintins in
cuceriri, ilustreaza adevaruri biblice pe care le rezuma intelept
zicind preotilor Romei ca voia lui Dumnezeu Savaot este aceea
de a arata ca "puternicii cadea-vor si neputernicii ridica-se-
vor”72, Si, in sfirsit, cind stapineste lumea isi prezerva
intelepciunea dupa indemnuri antice, dar si crestine, gindindu-
se la moarte. Astfel in peregrinarile sale ajunge ”cu ostile in tara
Sidului unde-si petrecuse Iov viata lui cea bogata (...) Intr-una
din zile vrind boierii sa-1 veseleasca l-au dus la vinatoare pe
munte si i-au aratat de acolo toate ostile pe cimp si-i zisera:
-Alexandre-imparate! Cauta jos si vezi peste citi oameni te-a
pus Dumnezeu imparat!
Iar Alexandru zise:
«- Toti aceia in scurta vreme vor intra sub pamint»”.

Nu intimplator gindul la moarte se iveste in tara lui Iov cel
bogat, dupa cum nu intimplator Alexandru urca muntele si isi
priveste de acolo puterea ostirilor. Cucerirea lumii este
asemenea urcarii muntelui, Alexandru stie lucrul acesta si il si
numeste: "Adevarat ca imparat la imparat nu se inchina, ca
imparatia este, ca un munte inalt si impodobit frumos cu de
toate florile, si se vede peste toata lumea, si asa ii pare omului
ca nu se va pogori niciodata”’? Puterea omeneasca este redata
printr-o sclipire cromatica, intr-o descriptie fulguranta, este
proiectul iluzoriu al gradinii desfatarilor, promisiune vana a
starii paradisiace intrerupte brutal de venirea mortii la care
imparatul gindeste in fel medieval:

”- O, mincinioasa si desarta lume, si marire putreda, cum te
arati frumoasa in putina vreme, si curind ii pierzi pe toti, cum
se zice: « Nu este bucurie pe pamint sa nu se schimbe in jale, si
nu este pe pamint marire, ca sa nu se schimbe cu jale, si nu
este pe pamint marire, ca sa nu se sfarme si sa nu cada.» Si iar
zise: «O, maica noastra pamintule, cit cresti oamenii de frumosi
in lume si apoi curind ii tragi la tone, si-i inghiti pe totil» Si iar
zise: « O, lume si soare, si toate fapturile pamintului plingeti
astazi pe Alexandru, ca putina vreme a trait pe pamint! » Si iar
grai: «O, dragii mei viteji macedoneni, puteti voi oare sa ma
scoateti de la moarte, ca sa mai fiu cu voi? »”

Intreg romanul in varianta sa crestina este structurat
pentru a ilustra tinguirea de mai inainte intr-o antinomie
menita sa stirneasca gindul meditativ. Singurul lucru pe care
Alexandru Macedon nu l-a putut invinge este faptul implacabil
al mortii, de aceea romanul vietii sale este o pilda, un prilej
pedagogic.

Toate secventele narative ale romanului dezvolta
semnificatii in raport cu citeva teme de larga circulatie in
literatura crestina medievala: tema sortii nestatornice, aceea a
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judecatii divine cu subsecventele pogoririi la iad si a calatoriei la
rai, generate de filozofia mintuirii, a pacatului si a apocalipsei.
Nu este deloc de neglijat si gindul care s-a nascut in legatura cu
aceste destine exceptionale, si anume faptul ca prin ele s-a
manifestat vointa divina in curgerea istoriei. Viata acestui
ucenic al lui Aristotel a fost proiectata in dimensiunea
intelepciunii pagine la care se adauga si cea biblica. Alexandru
Macedon are ferme convingeri monoteiste, in numele carora ii
dojeneste pe evreii din lerusalim care i se inchinau lui Darius,
imparatul persilor: ’Eu, Alexandru, imparat peste toti
imparatii, scriu voua, ierusalimnenilor, sanatate. Ce ati scris am
inteles: dar nu se cade voua sa va inchinati lui Darie, ca sinteti
oamenii lui Dumnezeu Savaot, iara Darie slujeste idolilor”. In
felul cutaror eroi ai Vechiului Testament, Alexandru primeste
mesaje divine in vis: "Iara Alexandru vazu intr-acea noapte in
vis pe leremia prorocul care-i zicea:

«Pas in lerusalim de te inchina lui Savaot Dumnezeu si mergi
spre Darie, ca-1 vei bate, si vei fi imparatul persilor si a toata
lumea»”74

In Biblie, adesea Dumnezeu se adreseaza alesilor sii in vremea
somnului dupa cum marturiseste Iov: ’Dumnezeu vorbeste cind
intr-un fel, cind in altul...El vorbeste prin visuri, prin vedenii de
noapte, cind oamenii sint cufundati intr-un somn adinc, cind
dorm in patul lor. Atunci le da instiintari si le intipareste
invataturile lui, ca sa abata pe om de la rau” (Iov, 33, 14-15).
Preotul profesor Athanasie Negoita in studiul Teologie biblica a
Vechiului Testament inventariaza asemenea revelatii biblice:
”Asa au fost informati, despre vointa lui Dumnezeu, Avraam
(Gen. 15,1), lacob (Gen. 18,13) si Daniel (7,1). Revelatia prin
vise poarta un caracter de certitudine, care nu permite dubiul
celui care o primeste. Visurile descopera viitorul citorva
pesonagii, fie intr-o maniera clara, cum fu cazul lui Abimelech
(Gen. 20,30), fie de o maniera ce necesita explicarea, cum fu
cazul inchisilor lui Putifar (Gen., 40, 8-13) si visurilor lui
Faraon (Gen., 41, 1-32) sau ale lui Nabucodonosor (Dan., 2, 3-
45; 4,1-24).”

Intrarea in Templul lui Solomon schiteaza ceremonialul
intronizarii medievale: ”Si descaleca Alexandru, si saruta sfinta
lui Aron si-1 tamiie Ieremia prorocul cu cadelnita de aur, si-1
binecuvintara si toti preotii Ierusalimului, si-1 lua leremia de
mina si-1 baga in biserica Sionului. Si se inchina Alexandru lui
Savaot Dumnezeu si se lepada de idoli”75

Secventa ceremoniala principald, aceea a inchinarii in fata
Sfintului Altar, semnifica faptul ca puterea laica este secunda in
raport cu aceea divina de la care isi primeste toate atributele
investiturii regale. Acelasi gest ceremonial central al inchinarii il
intilnim descris in capitolul al IlI-lea, intitulat Despre
obiceiurile vechi si noi la inscaunarea unui domn al
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Moldovei, in Descrierea Moldovei a lui Dimitrie Cantemir: "La
usa bisericii mitropolitul il intimpina cu doua luminari mari, il
tamiia cu o catuie si-i dadea sa sarute sfinta cruce si sfinta
Evanghelie, fata de care acesta isi arata evlavia, iar apoi era
lasat sa intre inlauntru.

Dupa aceea domnul pasea pina la altar, in fata usilor numite
imparatesti, cadea in genunchi si-si pleca fruntea pe marginea
sfintului altar, iar mitropolitul ii punea patrafirul pe cap si citea
cu glas tare rugaciunea cea de obste la inscaunarea domnilor
drept credinciosi, ungindu-i fruntea cu sfintul mir”76.

Pe linga semnificatia inchinarii in fata altarului,
ceremonialul intronizarii medievale mai cuprinde citeva
simboluri existente in traditia antica si in cea biblica si anume
coroana, mirungerea si tronul. Cea dintii dezvolta semnificatii
regale dar si sacerdotale, religia ebraica asimilind diadema de
aur purtata de marele preot cu o coroana. Prescriptii exacte
legate de folosirea acesteia o gasim in cartea Exodului in
capitolele dedicate imbracamintii si insemnelor sacerdotale: ”Sa
faci si o tabla de aur curat si sa sapi pe ea cum se sapa pe o
pecete: «Sfintenie Domnului». S-o legi cu o sfoara albastra de
mitra, in partea dinaintea mitrei. Ea sa fie pe fruntea lui Aron”
(Exodul, 28, 36-38). Coroana mai semnifica si onoarea,
demnitatea si gloria intr-o traditie simbolica existenta din
timpurile jocurilor si luptelor de pe stadionul olimpic elen.
Incoronarea cistigatorilor din competitiile olimpice antice a fost
transpusa de protocrestini in registru spiritual. Apostolul Pavel
in Epistola catre Corinteni foloseste un limbaj competitional
sportiv dezvoltind conotatii escatologice: "Nu stiti ca ceice
alearga in locul de alergare, toti alearga, dar numai unul capata
premiul? Alergati dar in asa fel ca sa capatati premiul! Toti cei
ce se lupta la jocurile de obste, se supun la tot felul de infrinari.
Si ei fac lucrul acesta ca sa capete o cununa care se poate
vesteji” (I Corinteni, 9, 24-25). Din aceasta perspectiva faptul
ca lumea crestina occidentala l-a numit, printr-o scrisoare
papala, pe Stefan cel Mare ”atlet al lui Hristos” isi gaseste
motivatia simbolica paradigmatica.

Subsumind asadar aceste mecanisme, simbolica crestine, figura
legendara a lui Alexandru Macedon s-a rasfrint in universul
mental medieval oferind un model paidetic crestin conform
caruia puterea laica absoluta isi relativizeaza propriul absolut in
raport cu limitele conditiei omenesti fata de vesnicia majestatii
divine. Putem afirma ca viata lui Alexandru Macedon s-a
constituit intr-un profund prilej pentru reflectia meditativa a
lumii vechi, care si-a regasit in destinul sau temeiurile intelepte
ale propriei sale situari in lume.

Vremea preumblarii pre la ospete
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